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1 INTRODUCAO

Dentro do processo historico, os estudos da histdria universal se voltavam para
icones da sociedade cristd ocidental que se delineavam a uma trajetéria unica,
progressiva, elegendo o macho, o branco, o europeu, o burgué€s como O MODELO. A
imposi¢do desse padrdo na construgdo identitaria causaria a representagéo afirmativa da
cultura ocidental, a qual lutava por uma sociedade homogénea.

A contribuicdo da histéria social foi inegavelmente promissora para a quebra
dessa representacdo no imagindrio social do mundo ocidental, ja que assume o papel de
pesquisar e recuperar personagens histdricos invisiveis - sem voz, negados em todo seu
contexto histdrico social.

Segundo Elaine Rocha (2008) em seu artigo A Captura de Novos Sentidos na
Historia, a histéria social assume o papel de estudar e recuperar personagens histdricos
invisiveis em todo contexto social. Fatores como descolonizagdo, fluxo migratdrio,
genocidios, questdes étnico-raciais se inseriram nas discussdes interdisciplinares, nas
trajetorias e problemas das sociedades emergentes. A historiografia aparece nesse limiar
rompendo com os moldes da histéria universal, uma vez que a manifestacdo desses

outros ameagou a ordem de quem os excluia.

A historiografia tem sido chamada para responder questdes
especificas das sociedades humanas que, por muito tempo,

permaneceram submersas sob o icone da Histéria Universal e outras
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categorias generalizantes e reducionistas que pretendiam sintetizar a

aventura humana na terra (ROCHA, 2008, p. 01).

O interesse pela histdria social vem se expandindo pelas décadas de 50/60. A
busca por pesquisas que abranjam aspectos culturais, em especial, género e etnia é
crescente. A histéria de grupos que compdem as minorias tem sido alvo no campo da

historiografia.

Na histdria, o avango para o social foi estimulado pela influéncia de
dois paradigmas de explicagdo dominantes: o marxismo, por um lado,
e a escola dos Analles, de outro. (...) Com essa inspiracdo, os
historiadores da década de 1960 e 1970 abandonaram os mais
tradicionais relatos histéricos de lideres politicos e institui¢des
politicas e direcionaram seus interesses para as investigagdes da
composicdo social e da vida cotidiana de operdrios, criados, mulheres,

grupos étnicos e congéneres. (HUNT, 2001, p. 02).

A escola dos Annales a partir de 1970 tornou-se reconhecida e prestigiada
internacionalmente através de estudos que sO contribuiram para o desempenho da
Histéria Social, ji que tais estudos propunham a inclusdo de uma politica que
envolvesse tudo que fosse referente ao ser humano, estavam voltados para o lado social
e classes marginalizadas, as renegadas pela pesquisa cientifica histérica, interesses estes
que se constitufam como objeto de estudos voltados apenas a sociologia ou
antropologia.

Através da historia da cultura, encontramos em Thompson uma proposta de
desvio da inspiragdo marxista, onde se rejeita a metafora de base/superestrutura e surge
uma dedicag@o ao estudo das mediagdes culturais e morais. “A maneira pela qual essas
experiéncias [de relagdes produtivas] sdo manipuladas em termos culturais:
incorporadas em tradicOes, sistemas de valores, idéias e forma institucionais”
(THOMPSON, 1998, p. 219).

Embora criticado por muitos seguidores marxistas que o viam como demagogo
e idealista, suas reflexdes conduzem um numero cada vez mais crescente de
historiadores a esta drea de estudo. A inten¢do de se aprofundar em uma pesquisa do
reconhecimento do outro como uma forma de inclusdo das culturas negadas em todo
contexto histdrico — social, numa proposta de revelagdo do desenvolvimento histdrico

dos diversos grupos étnicos a partir de suas particularidades e universos proprios.
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2 A CONQUISTA DO NOVO MUNDO - DO MASSACRE A
ESCRAVIZACAO INDIGENA

A escola dos Annales s6 veio contribuir para a nova geracdo de historiadores,
pois através de pesquisas regionais e locais eles reinterpretam fatos, que foram
versados dentro de um discurso hegemonico, atribuindo-lhes novos valores e
desconstruindo esteredtipos herdados pela histéria universal. E nesta busca de
significados que apresentaremos o processo de escravizagdo indigena, fato ignorado
pela prépria histéria Universal, mas evidenciado pela historiografia contemporénea,
uma vez que estudos sobre a escraviddo no Brasil estiveram restritos as
comunidades negras africanas, fazendo com que os nossos indios passassem
despercebidos neste processo historico.

Segundo Ferreira Neto (1997) em seu ensaio sobre Etia e Historia a
descoberta do outro se d4 a dois fatores: a expansdao comercial (Europa Ocidental) pela
acumulacdo de riquezas, dominacdo, exploracdo e escravizagdo etnocentrada e
excludente. Como também pela degradacdo do feudalismo pelo processo de
expropriacdo dos individuos em seus meios de producdo que gerou a sociedade
moderna, instaurada numa concep¢do de liberdade individual e no preenchimento
existencial centrado na aquisicio de mercadorias. “A descoberta da humanidade do
outro €, sem duvida, como a descoberta da América, um dos acontecimentos mais
surpreendentes da histéria do ocidente.” (NETO, 1997, p. 314).

A descoberta do outro se torna fendmeno social contraditério, partindo para
tolerancia /intolerancia, vivéncia com a pluralidade e heterogeneidade social; enfim, o
processo de aceitagdo pela diferenca. “Fusdo da descoberta de si com a descoberta do
outro”. (NETO, 1997, p. 316).

Para Elaine Rocha (2008) a manifestacdo desses outros ameacou a ordem de
quem os excluia proporcionando a historiografia, fontes para estudos que estivessem
inseridos na micro-histéria “pesquisadores examinaram documentos sobre o periodo
colonial, situando os indios diante do colonizador e fazendo o exercicio da
decomposicao das imagens dos indios e indias que figuram nos textos de missiondrios,

administradores e viajantes deste periodo” (ROCHA, 2008 p. 05).
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Em Negros da Terra (1994), John Monteiro apresenta um quadro histérico da
imposi¢do etnocéntrica através do primeiro contato entre colonizador e nativos.
Monteiro traca a trajetéria de Tibiricd, chefe Tupiniquim e importante guerreiro que
permite a entrada dos Jesuitas em sua aldeia e conversdo de sua tribo ao Catolicismo,
tornando-se amigo dos Jesuitas, tiveram seu bom reconhecimento diante do branco-
colonizador e a “honra” de ser enterrado no interior da modesta igreja de Piratininga
(Sdo Paulo) — ritual finebre para nobreza do mundo ocidental que ja se introduzia no
Novo Mundo. Aquilo que parecia uma alianga inofensiva e até salutar logo se mostrou
muito nocivo para os indios. As mudangas nos padrdes de guerra e as graves crises de
autoridade, pontuadas pelos surtos de contdgios, conspiraram para debilitar,
desorganizar e, finalmente, destruir os Tupiniquim. (MONTEIRO, 1994, p.17).

Para Raminelli (1996) os europeus representaram a América como antitese da
Europa, como reino da contrafacio, como luta de religiosos e feiticeiros. Os caraibas
(homens brancos) eram considerados “filhos de Deus” abengoados, tinham boas vestes,
eram valentes e dominavam mares e pélvora; os nativos eram errantes, fracos, viviam
sem roupas e machados, esquecidos por Deus e largados como desgragados em um
territério distante sob dominio do mal. A alteridade entre europeus e amerindios era
igualmente marcada pelos vinculos travados com o Bem e o Mal. O cristianismo e
mercantilismo seria a salvacdo dos nativos. Sob a seducdo demoniaca os feiticeiros
(pajés) enganavam os indios, com isso a colonizagdo seria o fim da miserabilidade. “Os
indios constituiam folhas em branco que, em priscas eras, foram anexadas ao império do
mal. O desconhecimento da doutrina cristd tornou—os fragilizados frente as artimanhas
de Satd. A conversdo seria o caminho para o novo mundo alcancar a liberdade.”
(RAMINELLI, 1996 p. 116).

A dindmica interna no Brasil indigena foi profunda na formacgdo da Colonia.
Talvez o europeu esperasse encontrar povos submissos que pudessem aceitar esta troca
de culturas — de forma impositiva — e que dai surgisse um contexto cultural homogéneo.
A subestimag@o do colonizador no processo de conquista para os povos amerindios
rendeu-lhe conflitos e surpresas ao perceber a resisténcia de grupos que se opuseram a
imposi¢ao cultural do ocidente, pois como retrata a propria histdria os indigenas lutaram

em prol de seus costumes e espago geografico.

Sem fazer justica a enorme complexidade das estruturas sociais do Brasil

quinhentista, podemos destacar, de forma sintética, alguns elementos
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constitutivos dessa dindmica: o processo de fragmentagdo e reconstitui¢do
dos grupos locais, os papéis de lideranca desempenhados pelos chefes e
xamis e, finalmente, a importancia fundamental do complexo guerreiro na
afirmacdo da identidade histérica desses grupos (MONTEIRO, 1994, p.
18/19).

A auséncia de rei e de uma religido oficial entre as comunidades indigenas
despertou no colonizador o desejo de dominio para os povos conquistados, mas para
surpresa dos nobres europeus a comunidade indigena vivia entrelagada aos seus valores
e costumes, pois eram guardides de suas tradigdes. Nos prdprios relatos de viagens de
cronistas do século XVI é revelada a preservacdo das tradicdes como elemento
fundamental na defini¢cdo da identidade coletiva indigena, como nos é apresentado no

discurso do indio Japi - agu.

Bem sei que esse costume € ruim a natureza, e por isso muitas vezes extingui-
lo. Mas todos nés, velhos, somos quase iguais e com idénticos poderes; e se
acontece um de nés apresentarmos uma proposta, embora seja aprovada por
maioria de votos, basta uma opinido desfavordvel para fazé-la cair; basta
alguém dizer que o costume ¢é antigo e que ndo convém modificar o que

aprendemos dos nossos pais (MONTEIRO, 1994 p.24)

Ainda os Tupis, tupiniquins, comunidades que mantinham acolhidas amistosas
com o europeu-colonizador, na primeira metade do século XVI haviam aceitado a
presenga européia justamente porque esta, até entdo, nido apresentava nenhuma ameaga
ostensiva ao bem estar indigena. Conforme Monteiro, encontrava-se entre os principais
guerreiros indigenas Jodao Ramalho, portugués que anos antes tinha se integrado ao
grupo de Tibiri¢d e se casado com uma de suas filhas, com isso Ramalho fundou outra
aldeia que serviria de base para a futura vila portuguesa de Santo André da Borda do
Campo, e estava totalmente absorvido pelos hébitos culturais indigenas. (MONTEIRO,
1994, p.30).

Diante desses relatos, entende-se que estas comunidades indigenas ndo
abriam mdao de seus valores culturais, mesmo porque estavam arraigados em seus
habitos cotidianos, com isso acabavam também influenciavam o estrangeiro aos seus
costumes. Dai se perceber a resisténcia em permanecer em seus ritos e manifestos
culturais e o impacto negativo das investidas por parte do europeu sobre as

comunidades nativas. “Nenhuma das estratégias mostrou-se eficiente, devido,
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sobretudo, a recusa dos indios em colaborar a altura das expectativas portuguesas”
(MONTEIRO, 1944, p.31).

Diante da recusa por parte dos nativos, o processo de conquista entre
colonizador-colonizado tornou-se pela forca, pelo aldeamento no sistema prisioneiro,
indios enjaulados como animais cativos voltados a escravizacdo. A mao-de-obra escrava
indigena foi fundamental para a dindmica interna do Brasil — Colonia e constituiu a
riqueza e gldria dos paulistas/bandeirantes, pois era a comitiva de linha de frente ao
desbravar o sertdo, conquistar missdes, conduzir o estrangeiro ao caminho das Minas,
além de capturar outros indios para o comércio de escravos.

Na memoria do povo brasileiro a escravidido esteve restrita a negro-africanos.
Entretanto, Monteiro coloca em evidéncia a trajetéria da escravidao indigena além de
massacres impiedosos. Retrata a sua importante contribuicio ao contexto histdrico
seiscentista, pois o colonizador europeu era extremamente dependente dos gentios da
terra e estes se rebelavam contra esse comércio escravagista. “Se os casos de revoltas
coletivas foram relativamente raros, a fuga e o absenteismo dos cativos manifestaram-se
com grande freqiiéncia ao longo do periodo em que vigorava a escraviddo indigena.”
(MONTEIRO, 1994, p. 181).

Na verdade, havia o jogo de manipulacido da Coroa Portuguesa ao enviar indios
arredios, os resistentes, que ndo se deixavam dominar para tribos dos Tapuia, Guarani -
considerados como rebeldes por lutarem até a morte, preferindo o exterminio a
subserviéncia ao branco colonizador e que também mantinham seus rituais
canibalisticos (no interior do Maranhao), passando a outras comunidades indigenas que
ndo compactuavam com estes rituais de antropofagia — como os tupi — a idéia de que o
fracasso e a debilidade econdmica aos indios do Maranhdo era castigo de Satd por sua
pratica de vida: canibalismo, promiscuidade, bebedeiras, orgias (RAMINELLI, 1996).
Por essas constru¢des imagindrias se estabelecia um clima de ojeriza e conflitos entre os
préprios grupos étnicos do Brasil, confirmando a idéia de que eles, na condicdo de
selvagens, estariam inaptos ao convivio social. E os que se rendiam ao cativeiro, eram
levados ap6s momentos de tortura e barbarie para a longa caminhada até Sdo Paulo

como mercadorias a serem negociadas. Assim nos € apresentado o relato.

Um destino terrivel reservava-se as aldeias que ousassem resistir. Nestes
casos, 0s portugueses entram, matam, queimam e assolam [...] e casos houve

em que se queimaram povoagdes inteiras sé para terror e espanto dos que
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ficavam vizinhos. A longa caminhada até S3o Paulo prometia horrores
adicionais, como matar os enfermos, os velhos, aleijados e ainda criangas que
impedem os mais ou parentes a seguirem a viagem com a pressa e
expediéncia que eles pretendem e procuram as vezes com tanto excesso que
chegaram a cortar bragcos a uns para com eles acoitarem os outros Outro
padre denunciou que os paulistas se comportavam com tanta crueldade que
nem me parecem ser cristios matando as criancas e os velhos que ndo
conseguem caminhar, dando-os de comer a seus cachorros (MONTEIRO,

1994 (p. 73).

O cativeiro ou plantel de indios era considerado o remédio para pobreza, pois
acreditavam que na condi¢do de cativos teriam condicdes de melhor sobrevivéncia- ja
que a miséria assolava no interior do sertdo. Seria interessante o contato com o branco
civilizado porque assim teriam a oportunidade de serem catequizados, abandonando a

vida de gentios pagdos e tornando-se cristaos civilizados.

A nocdo de civilizar, como sendo a absorcio dos homens por uma
organizacdo social, ji era conhecida, baseava-se em civis e civitas e seu
ambito se expressava no adjetivo civil, indicando ordenado, educado, cortés.
(...) Mas civilizacdo deveria significar mais do que isso. Expressava dois
sentidos que estavam historicamente unidos: um Estado realizado, que se
podia contrastar com a “barbdrie”, mas também agora um estado realizado de
desenvolvimento, que implicava processo histérico e progresso. Foi essa a
nova racionalidade histérica do Iluminismo, combinada de fato com uma
celebracdo que se auto - referia de uma condicdo realizada de refinamento e

ordem (WILLIAMS, 1979, p.19)

Este processo de escravizacio era também estimulado pela prépria Ordem dos
Carmelitas para o fornecimento de mantimentos e dinheiro aos indios sertanistas, a fim
de que adentrassem os sertdes dos barbaros, na captura de novos escravos indigenas.
Uma vez que os gentios da terra serviam até mesmo como dotes para os jovens colonos
na conquista de mais escravos para a mio-de-obra e propriedade do colonizador. A
utilidade do indigena para esta missdo dava-se pelo dominio dos nativos a lugares ermos
do sertdo. A miss@o dos bandeirantes paulistas foi marcada por um massacre impiedoso
no processo de conquista, a ambicdo pela posse de terras e de riquezas ofertados pelo

Novo Mundo forgava estes jovens bandeirantes a se apossarem apenas dos nativos que
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lhe apresentassem algum tipo de utilidade, que fossem rentdvel para a sua prosperidade,

o que reforca da idéia da sociedade moderna UTILITARISTA.

Isto ocorre na medida em que a légica utilitarista imposta a vida estabelece

poucos limites como sagrados e se alimenta precisamente da ambicdo do
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ter” que, livrando o individuo do comunitarismo rural, é vivenciada
principalmente em funcéo de satisfa¢des individuais nem sem sempre totais

ou facilmente controldveis e programdveis (NETO, 1997, p. 316).

Mesmo assim, como defende Ferreira Neto, a interagdo cultural foi inevitdvel
entre estes povos. Mesmo com o sentimento de superioridade do Colonizador frente ao
novo contexto social, a absor¢do de habitos culturais praticados pelos nativos foi
inevitavel e foi a garantia da produgdo agricola para sertanistas paulistas. Mesmo sem
valoriza-los, o conhecimento empirico dos nativos na agricultura e mineracdo foi
relevante para o acimulo de bens do branco — colonizador.

Em Ciladas da Diferenca (2000) Pierucci propde reflexdes entre diferenca /
igualdade, o direito de ser diferente, a insistente proposta de direito pela luta de
igualdade quando na realidade ndo nascemos iguais, muito menos temos as mesmas
oportunidades.

De fato a diferenga, incontestavelmente, sempre existiu e as categorias
minoritdrias que as compunham ndo foram vistas, analisadas, interpretadas, muito
menos reconhecidas pela Histéria Universal. Nao houve espaco para o reconhecimento
da mao-de-obra escrava indigena a sua importante contribui¢do para o desenvolvimento
sertanista dos Bandeirantes — a representacdo de luta, trabalho, coragem e heroismo se
voltaram apenas para o colonizador. Enfim, sucesso do desenvolvimento,
desbravamento e conquistas estiveram voltados para o macho do ocidente.

Por tudo isso, a escola dos Annales foi fundamental para se repensar a prépria
historia, pelo fato de priorizar a busca de significados presentes na contemporaneidade,
fazendo com que esta nova safra de historiadores seja sensivel aos sinais detectados em
textos, relatos, depoimentos. Contribuindo de forma significativa para personagens que
fizeram a nossa histéria, mas passaram despercebidos por ela; que atuaram apenas como
os coadjuvantes desse processo histdrico e através desse novo olhar ascenderam-se a

protagonistas da mesma.
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